CONOCER Y VIVIR LA BIBLIA
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Israel es ante todo un pueblo peregrino. Lo sabe vy ast se entiende a
si mismo. Un texto fundamental para comprender los origenes de
Israel como pueblo es la confesion de fe que hace el isvaelita cuan-
do, una veg en la tierra, lleva las primicias de las cosechas al sacer-
dote, como accién de gracias y reconocimiento a Dios. No hace
una profesion de fe basada en ideas, ni en conceptos abstractos.
Echa la vista atrds y recuerda quién era y de dénde viene. ‘Mi pa-
dre era un arameo errante. Bajé a Egipto vy se establecié alli como
emigrante con un puniado de gente; alli se convirtié en una nacion
grande, fuerte y numerosa. Los egipcios nos maltrataron, nos opri-
mieron y nos impusieron una dura esclavitud. Entonces clamamos
al Sefior, Dios de nuestros antepasados, vy el Serior escuché nuestra
v0Z 'y vio nuestra miseria, nuestra angustia y nuestra opresion. El
Sefior nos sacé de Egipto con mano fuerte y brazo poderoso en me-
dio de gran temor, sefiales y prodigios; nos condujo a este lugar vy
nos dio esta tierra que mana leche y miel. Por eso traigo las primi-

cias de esta tierra que el Serior me ha dado’ (Dt 26,5b-10b).
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arios cuando
salio de
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( ge’n 72.4)

1. Un desarraigo en el origen:
«Sal de tu tierra y ponte en
camino» (Gén 12,1)

Cuando Israel bucea en sus origenes,
urgido por una identidad que se tamba-
leaba en pleno destierro de Babilonia,
echa mano de unas antiguas tradiciones
que habia oido narrar a sus mayores en
las largas noches de invierno. En el ori-
gen hay una orden a un antepasado,
Abrahén, que se pierde en la noche de
los tiempos: «Sal de tu tierra, de la casa
paterna» (Gén 12,1). Es Dios mismo
quien inicia la nueva andadura de un
pueblo con un mandato a todas vistas
sorprendente, pues no le dice a dénde
va, sino que se fie de él: «a la tierra que
yo te mostraré». Ademas, es un movi-
miento incémodo, que desinstala, cuan-
do el cuerpo ya pide reposo: «Tenia
Abran setenta y cinco anos cuando sa-
li6 de Harran» (Gén 12.4)

Segln la Biblia, el pueblo de Israel
debe buscar sus origenes en la ciudad
de Ur, antigua civilizacién sumeria, en
la desembocadura del Eufrates (Gén
15,7). El relato de la Asamblea de Si-
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quem, cuando Josué insta a las distin-
tas tribus a que se definan acerca de la
religién que quieren abrazar, asilo con-
firma: «Escoged a quién queréis servir,
alos dioses a quienes sirvieron vuestros
antepasados en Mesopotamia, o a los
dioses de los amorreos, cuya tierra ha-
bitéis. Yo y los mios serviremos al Sefor»
(Jos 24,15).

Desde el punto de vista histérico-cri-
tico el viaje de Abrahan desde Ur, en la
tierra de Sumer, pasando por Harran, en
la alta Siria (Gén 12,4), hasta llegar a
Egipto (Gén 12,10), antes de instalarse
al sur de Canaéan (Gén 23,19), no esta
exento de dificultades. Unas son de tipo
histérico: se conocen movimientos de
pueblos a comienzos del siglo XX antes
de Cristo, que salen del norte de los rios
Tigris y Eufrates (el «Gran Rio», Gén
15,18) y bajan por la costa mediterranea
hacia Egipto. ¢Podemos identificar a los
patriarcas con estos movimientos de
pueblos? Si bien son tradiciones antiqui-
simas, su redaccion es tardia (hoy se tien-
de a datar la composicién del Pentateuco
en el postexilio) y las narraciones patriar-
cales no estarian libres de condiciona-
mientos histéricos y culturales de la época
en que fueron escritos.
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Camino... y tierra

A partir de la experiencia de los pa-
triarcas, no sélo de Abrahan, sino de sus
descendientes Isaac, Jacob y familiares,
podemos pensar que el camino no es sélo
el lecho de tierra y piedras, sino un lu-
gar teolégico biblico. Los patriarcas no
son simplemente poblacién errante, sino
que en su origen hay una motivacién
religiosa: un mandato divino y una pro-
mesa.

Sea como sea, el pueblo de Israel es
consciente de que ha nacido de una
orden de Dios que le ha dicho: «Ponte
en camino. Deja tu tierra, tu familia, tus
posesiones...» Y Abrahéan emprende un
camino hacia lo desconocido. El Dios de
la Biblia no es un Dios de puertas cerra-
das, ni de candados en las fronteras, ni
mucho menos de grupos selectos que
evitan el contacto con los otros. El «sal
de tu tierra» supone entrar en contacto
con una tierra y unas personas que rom-
pen los limites y pardmetros en los que
te mueves y que dominas. Es un viaje a
lo desconocido, a la novedad.

Pero ala vez este mandato biblico s6lo
se puede entender dentro de un marco
mas amplio, el de la doble promesa, que
ird conduciendo de forma misteriosa a
Abrahén y a sus descendientes. La pro-
mesa de la descendencia como la are-
na de la playa o las estrellas del cielo; la
promesa de la tierra, son guia para el
esfuerzo y la ilusién. Pensemos un poco:
¢cudles son los mayores bienes para un
grupo némada si no es el tener una tie-
rra en propiedad y una hermosa y am-
plia descendencia?

Las dos grandes aspiraciones de un
pueblo que vive a la intemperie y vagan-
do son el poseer una tierra y el tener una
descendencia que prolongue su estirpe.
Dios bendice al buen patriarca con la
realizacién de ambas promesas: «Levanta
tus ojos al cielo y cuenta las estrellas si
puedes; asi sera tu descendencia» (Gén
15,5). Un poco maés adelante, el Sefior
promete de nuevo al anciano emigran-
te: «A tu descendencia le daré esta tie-
rra, desde el torrente de Egipto hasta el
Gran Rio, el Eufrates» (Gén 15,18).

La ley de la hospitalidad

La hospitalidad, antes que una virtud,
es una ley inscrita en las normas triba-
les de los habitantes de los desiertos y

estepas. La necesidad se hace virtud.
La rudeza inhéspita de las arenas y las
piedras hace que se vea al peregrino
como un huésped antes que como un
enemigo.

Junto con la de la «venganza de la
sangre», la otra gran ley del desierto es
la de la «hospitalidad», por la cual debia
acogerse al peregrino que llegaba. Son
cinco las normas: abrir la tienda (1), la-
var los pies (2), dar de comer y beber (3),
descanso (4), acompariar unos kiléme-
tros (5). Sin duda es el reflejo de una ley
de subsistencia dictada por la misma
dureza del desierto. En la sagrada Escri-
tura hay numerosos ejemplos de esta ley
celosamente guardada. El méas famoso
es el de Abrahan (Gén 18,1-8).

La préctica de la hospitalidad sobre-
pasa las leyes de la necesidad de super-
vivencia en unas condiciones extremas
para entrar a formar parte de la revela-
cién. El «otro» no es un enemigo, sino
un compariero de camino, sujeto a las
mismas (o incluso peores) vicisitudes que
td. El «otro» no puede ser humillado,
mancillado, ni mucho menos ser some-
tido a esclavitud. La actitud del hombre
que se sabe peregrino es la de acoger
como huésped al que viene de viaje. A
él se le debe honrar y ayudar en lo ne-
cesario.

2. En tierra extrafia

Dos son los principales momentos de
la historia del pueblo en que le toca vi-
vir en tierra extrana. La primera vez, antes
aln de instalarse en la tierra que Yahveh
les va a dar; la tierra es esperanza, es ilu-
sién, es «prometida». La promesa que
Dios hace al buen patriarca Abrahén estéa
en el horizonte. La segunda vez es tie-
rra «perdida». El don se ha perdido por
la dureza del corazén, por no haber ob-
servado las normas y leyes que Yahveh
les habia prescrito para su felicidad.

Egipto: de punto de llegada
a punto de salida

La sagrada Escritura nos dice que los
hijos de Jacob bajaron alli para buscar
alimentos; era el horizonte de subsistencia
en tiempos de hambre. Con el tiempo
Egipto se convierte en sinénimo de opre-
sién; alli son oprimidos en las grandes
obras del faraén; y en aquel contexto

DB tu
descendencia
le daré esta
terra, desde el
forrente de
Egiplo basta
el Gran Pio,
e/ 6ufra fes»

(Gon 1518)

Arriba: escenas

de la vida cotidiana
en el antiguo
Egipto.




« Yaboeb es

nuestro @t’os:

6/ fue quien
nos sacé de la
esclavitud de
@gt'pfo a
nosofros y a
nuestros
padres»

(Fos 24:16)

Abajo: La fiesta del
desierto. Mujeres
danzando.

Relieve egipcio de
tiempos de la
dinastia XIX

del siglo XIII a.C.

Abajo derecha:
Aarén es conscien-
te del pecado que
cometié. Sobre el
pecho lleva graba-
do: Exodo 28,30:
«Aarén llevard
constantemente
sobre su corazén el
juicio de los hijos
de Israel».

(Marc Chagall).

acontece la gran liberacién que sera
paradigma de todos los caminos de libe-
racién de un pueblo hacia su libertad. La
accion salvadora de Dios y el camino del
éxodo se recordaréa alo largo de los textos
biblicos con profusién. El éxodo forma
parte del credo israelita: «<El Sefnor nos
sacé de Egipto con mano fuerte y bra-
zo poderoso en medio de gran temor,
sefales y prodigios» (Dt 26,8). El Exo-
do es la tarjeta de visita de su Dios:
«Yahveh es nuestro Dios; El fue quien nos
sacé de la esclavitud de Egipto a noso-
tros y a nuestros padres» (Jos 24,16).
El Exodo, siendo una experiencia
durisima, es a la vez fundante. Los ori-
genes de Israel no estan sélo en ser un
pueblo némada al que Dios puso en
camino, sino en un pueblo que sale de
una tierra de esclavitud para ser libre para
siempre. Por otra parte, la voluntad de
Dios no es que vayan de un sitio para
otro, sin rumbo, sino que constituyan un
pueblo en el que se viva la Alianza.

El destierro de Babilonia
y el segundo Exodo

Si bien la historia nos habla de dos
destierros, el primero el del reino del
Norte, cuando los asirios arrasan Sama-
rfa, y el segundo el de Babilonia, cuan-
do Jerusalén cae en manos de Nabuco-
donosor, el nombre «exilio» designa, por
antonomasia al segundo. Ahora bien,
siendo en ambos casos, éxodo v exilio,
un tiempo de separacion de la tierra, y
estando sometidos a potencias extran-
jeras, son, sin embargo muy distintos.

Aun hoy no se sabe valorar en su justa
medida el alcance del exilio para la cons-
titucién de Israel como pueblo judio y de
la misma Biblia como texto autorizado
y autoritativo para el futuro.

Asi como es claro que Israel queria salir
de Egipto, tierra de esclavitud, no es tan
claro que quisiera salir de Babilonia. En
Egipto estaban sometidos a duros traba-
jos, puesto que su estatuto era el de es-
clavos. En Babilonia se instalaron en las
orillas de los canales de Babilonia y al-
gunos, como la familia de los Murasu,
consiguieron prosperar. Sin embargo los
dirigentes de Israel sabian que el futuro
del pueblo estaba en volver a la tierra,
la que Dios les habia prometido. Una vez
mas, Israel se pone en camino.

Primero habia sido Abrahan y los
patriarcas; mas tarde la salida de Egip-
to; ahora es la vuelta a la tierra tras la
permanencia en Babilonia.

¢Cémo explicar la insistencia del Se-
gundo Isaias para que el pueblo vuelva
a Juda si estaban oprimidos? ¢No sera
porque una parte importante de Israel se
habfa hecho a la idea de que preferian
vivir en la abundancia de Babilonia aun-
que carecieran de libertad? El Deutero
[saias anuncia una vuelta a Judé en la
que el mismo Dios conduce a su pueblo;
los duros senderos del desierto se trans-
forman en vergeles vy el pueblo acude
cantando (Is 40,1-11; 41,17-20).




La didspora

La historia migratoria de Israel no
acaba con la vuelta del exilio. Falta un
cuarto gran movimiento, el de la disgre-
gacién. Mas concretamente deberiamos
hablar de diasporas, pues no fue un
movimiento homogéneo ni en el espa-
cio ni el tiempo. Cuando cae Jerusalén,
el gobernador Godolias con parte de la
poblacién, y el mismo Jeremias, se re-
fugian en Egipto. Un niimero importante
de poblacién se quedé en Babilonia, y
nunca volvié a Juda.

Cuando Alejandro Magno funda la
ciudad de Alejandria (331 a.C.), alli se
fundara y progresara una comunidad
hebrea de importancia sin igual, pues en
ella se traduce la Biblia de los LXX. Ya
en época del Nuevo Testamento, sabe-
mos por el relato de Pentecostés que hay
judios por toda la cuenca del Mediterréa-
neo (Hch 2,7-10). San Pablo mismo era
judio de la diaspora, de la peninsula ana-
télica de Tarso.

3. El pueblo de Israel relee
su historia

Israel es un pueblo que echa la vista
atras y lee su historia desde Dios. La
experiencia del destierro en Babilonia es
fundamental para comprender su iden-
tidad y para abrir caminos de futuro:
hemos sido desterrados por no haber
cumplido los preceptos que Dios nos
habia prescrito en el Sinatf; la garantia de
que no volveremos al destierro es cum-
plir la Ley de Dios.

El recuerdo de lo que hemos sido

La Sagrada Escritura tiene un térmi-
no para designar al «emigrante extran-
jero» (ger). No se trata en absoluto de un
término despectivo o peyorativo, pues
se aplica tanto al patriarca Abrahan como
al gran legislador Moisés. Abrahéan dice
de si mismo: «Yo soy un emigrante que
reside entre vosotros. Dadme una sepul-
tura en propiedad para enterrar a mi
esposa» (Gén 23,4). Moisés, por su parte,
cuando huye a Madian reconoce su con-
dicién de extrano a la tierra y quiere que
permanezca este recuerdo de haber sido
extranjero en el nombre de su hijo: «Moi-
sés decidié quedarse con aquel hombre
(Jetrd) y él le dio como esposa a su hija

Séfora. Ella dio a luz un hijo y Moisés le
llamé Gerson, porque dijo: soy Ger (emi-
grante) en tierra extrana» (Ex 2,21-22).
Es un término amplio, pues en el mo-
mento anterior a la monarquia, los
miembros de otras tribus israelitas eran
considerados «gerim» (Jue 19,16). Pro-
bablemente con el tiempo la cosa cam-
bié y se aplicé este término a los no
israelitas que por distintos motivos
habitaban en tierra de Israel.

El estatuto juridico de los emigrantes
no esté del todo claro, pues si por una
parte no estan equiparados a los israe-
litas, —no esta claro que puedan ser
propietarios de la tierra—, por otra tam-
poco deben ser considerados como es-
clavos. Es més, Lv 25,47 contempla la
posibilidad de que un «ger» haga fortu-
nay posea esclavos israelitas. Un «ger»
tiene derecho a refugiarse en una ciudad
de asilo y a ser tratado en un juicio igual
que un israelita (Dt 1,16). Desde el punto
de vista religioso los «gerim» estan suje-
tos a las mismas prescripciones de pu-
reza que los israelitas (Lv 17,8-13; 18,26;
Nm 19,10). Deben observar el sdbado
(Ex 20,10 Dt 5,14; el ayuno del dia de
la expiacion (Lv 16,29) y toman parte en
las fiestas religiosas (Dt 16,11.14). Pue-
den incluso celebrar la pascua con los
israelitas a condicién de que estén cir-
cuncidados (Ex 12,48-49; Nm 9,14). Es
importante caer en la cuenta de que el

Arriba: «El Sefior
dijo a Aarén:
Vete al desierto,
al encuentro

de Moisés.

Partié vy lo encon-
tré en el monte de
Dios vy lo besé».
Plato de cerdmica
del Renacimiento.

« @0 soy un
emigrante que
reside enfre

posofros
Dadme una
sepulfura en
propiedad para
enferrar a mi

esposa»
(@éﬂ 234)
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molestes ni
oprimas al
forastero,

porque
DOSOI0S
fambién
Sfuisteis
forasteros en
é ipfon
(Cx 22,20)

Izquierda: «Vio un
nifio que lloraba».
Marc Chagall
dibuja en forma
oval el cesto y

en el centro a
Moisés, casi como
simbolo del seno
materno.

Derecha: Chagall
resume aqui los
encuentros de
Moisés con el
Faraon. Moisés
ostenta rayos de luz
en su frente y
Aarén los
ornamentos de
sumo sacerdote.

el recuerdo de haber sido un pueblo ex-
plotado en tierra extrana lleva a la sagra-
da Escritura a insistir en que no deben
hacer lo mismo: «No molestes ni oprimas
al forastero, porque vosotros también
fuisteis forasteros en Egipto» (Ex 22,20).
De la misma forma, es muy significati-
va la razén que da el Cédigo deutero-
némico para justificar esta conducta.

No apela a la moral, ni a la alianza,
sino a la experiencia de haber sido es-
clavos: «Recuerda que fuiste esclavo en
Egipto y que el Senor tu Dios te rescaté
de alli; por eso te mando que proce-
das asi» (Dt 24,18.22).

La terna de los pobres:
«emigrante-huérfanoviudar

Israel recoge en sus escritos normati-
vos distintas legislaciones del pueblo,
uniéndolas en una trama histérica. Los
estudiosos las han comparado y han lle-
gado a la conclusién de que estamos ante
distintos corpus legislativos en los que se
puede trazar una linea de continuidad,
pero también una evolucién, una legis-
lacién que se adapta a las nuevas circuns-
tancias. ,

El «Cédigo de la Alianza» (Ex 20,22-
23,19) reflejaria una legislacién muy
antigua; probablemente recoge el espi-
ritu de los primeros afnos de vida como
pueblo establecido en una tierra, una vez
acabada su etapa némada. En ella apa-
rece explicitamente el extranjero, prohi-
biendo su opresién, poniendo la escla-

vitud en Egipto como referencia histé-
rica y ética para su comportamiento: «No
oprimiras ni vejaras al emigrante, por-
que emigrantes fuisteis vosotros en el pais
de Egipto» (Ex 22,20; cf. Ex 23,9). «Opri-
mir» y «vejar» son dos términos que re-
flejan otras tantas situaciones. La primera
hace referencia a la opresion laboral, a
la esclavitud; la segunda a los tribuna-
les, a la falta de justicia con los débiles.
Sin embargo es todavia una ley seve-
ra, pues se pone al emigrante en ulti-
mo lugar, por detrds de los animales y
de los esclavos: «Seis dias haras tus
trabajos y el séptimo descansaras para
que reposen tu buey y tu asno y ten-
gan un respiro el hijo de tu sierva y el
emigrante» (Ex 23,12).

Con la caida de Samaria y del reino
del Norte, muchos acudieron a refugiarse
endJerusalén, con lo que la ciudad triplicé
su poblacién. Es bien conocida en el
«Cédigo deuteronémico» (Dt 12-26) la
terna «emigrante-huérfano-viuda» para
designar al colectivo de los més pobres
en el antiguo Israel. En un contexto de
frecuentes guerras y consiguientes depor-
taciones bien la falta del cabeza de fa-
milia, bien el tener que huir de su tierra,
era sinébnimo de pobreza y debilidad
suma. Siguiendo el cédigo de la Alian-
za, se recuerda de forma apodictica la
prohibicién absoluta de oprimir al débil:
«No explotaréas al jornalero pobre e in-
digente, tanto si es uno de los tuyos, como
si se trata de un emigrante que reside en
tu tierra o en tu ciudad» (Dt 24,14).




Igualmente se recuerda que este grupo,
aunque indefenso, es sujeto de derechos,
v nadie puede abusar de su condicién
humilde: «No violaras el derecho del
emigrante, ni del huérfano, ni tomaréas
en prenda los vestidos de la viuda» (Dt
24,17).

Es significativa por su humanidad so-
bre todo la referencia a dejar parte de la
cosecha para que se puedan beneficiar
los més pobres: «Cuando siegues la mies
de tu campo, si olvidas en él una gavi-
lla no vuelvas a buscarla. Déjala para el
emigrante, el huérfano y la viuda, a fin
de que el Senor tu Dios bendiga todo lo
que haces. Cuando varees tus olivos, no
vuelvas a la rebusca; lo que quede dé-
jalo para el emigrante, el huérfano y la
viuda. Cuando vendimies tu vifia, no
vuelvas a la rebusca» (Dt 24,19-21).

Por tltimo debemos hablar de la «Ley
de Santidad» (Lv 17-26). Recibe este
nombre del estribillo que aparece macha-
conamente a lo largo del texto:

«Sed santos porque yo, Yahveh, vues-
tro Dios, soy santo» (Lv 19,2 y otros).

El pueblo ha pasado por la durisima
experiencia del exilio y ha dejado me-
lla en su conciencia.

Asi se puede comprender la importan-
tisima y novedosa ley sobre los extran-
jeros, verdadero anticipo de los plantea-
mientos modernos méas avanzados:

«Cuando un emigrante se establezca
con vosotros en vuestro pais, no lo opri-
miréis. Sera para vosotros como el na-
tivo: lo amaras como a ti mismo porque
emigrantes fuisteis vosotros en el pais de
Egipto. Yo, Yahveh, vuestro Dios» (Lv
19,33-34).

« Y0 violar 45
el derecho del

emigranie, ni
del huérfano,
ni bmar as

en prenda

los vestidos
de la viuda»
(Dt 24.17)

Maria, hermana de
Moisés y Aarén
canta un himno
acompaiada de un
timpano. Ya en el
desierto llegan a
Mard donde las
aguas son saladas
vy los Israelitas

se preguntan:

(Y ahora qué
bebemos?

Moisés mira a su
derecha vy el Serior
le muestra un
madero que Moisés
echa al agua

vy el agua se vuelve
dulce.

«Emigrante-huérfanoviuda»: Con esta terna se designa en el Codigo deuterondmico al grupo de per-
sonas mas necesitadas. No s6lo no se puede abusar de ellos sino que hay que protegerlos y ayudarles

a vivir con dignidad.

«Codigo de la Alianza» (Ex 20,22-23,19): Se trata de una coleccion de leyes muy antigua, que estd reco-
gida en el libro del Exodo, a continuacion del decalogo. Recoge la legislacion del pueblo una vez se
instala en la tierra. Con probabilidad podriamos hablar de los siglos IX-VIII a.C.

«Codigo deuteronémicon» (Dt 12-26): responde a una mentalidad més avanzada y mas humana respec-

to al Codigo de la Alianza. Es inmediatamente anterior al exilio de Babilonia.

«Ley de Santidad» (Lv 17-26): Una vez que han regresado del exilio, de nuevo descubren que deben
actualizar las leyes. La novedad ahora es la razon por la que deben comportarse éticamente: «sed
santos porque yo, el Sefior, soy santo».




PARA UN TRABAJO EN COMUN

1. Descubrir la Biblia:

Objetivo:
Descubrir cémo el Antiguo Testamento ilumina problemas actuales como el de la
emigracion.

Propuestas de didlogo

Alguien puede exponer uno o dos casos de emigrantes: cémo viven y cémo reac-
ciona la gente ante ellos. Es importante que se diga también c6mo se sitdan o qué
comentan las personas religiosas.

{Dénde est4 la dignidad de las personas, en su raza, en su condicién social, en sus
medios econémicos? {Podemos decir que haya pueblos superiores a otros?

{Coémo se sittia Dios ante los explotados, vejados y humillados de todos los tiempos?

2. Texto para orar: Gén 12,19

Lectura del texto en voz alta. Conviene que todos tengan el mismo texto por escrito.

{En qué consiste el mandato de Dios? {Qué le promete Dios a Abrahan? {Cémo reacciona
Abrahén ante la orden divina?

{A qué pueblos alcanza la bendicién de Dios?

{Si el mandato divino invita a ponerse en camino, podemos nosotros cerrar fronteras, separar
pueblos, despreciar a los otros?

3. Oracién

Tu palabra, Sefior, es inquietante.
Es més facil quedarse con las propias ideas,
repetir lo sabido, como si nada pudiera cambiar.

{Por qué ponerse en camino cuando me basta con lo que soy?
{Por qué ir a lo desconocido cuando prefiero controlar lo mio?
Leo la Escritura y veo cémo llamas y sacas de casa:

a Abrahén le cambiaste la vida,

a Moisés le hiciste volver a Egipto y ponerse al frente del pueblo.
Si, es verdad que somos peregrinos.

Unas veces caminamos en tierra extrana
y otras veces somos extrafios en la propia tierra.
«Ponte en camino, sal de tu tierra» (A dénde?

«A la tierra que yo te mostraré» —dices—.

Tt nos ensefias que el mundo es un don tuyo,
que no somos propietarios en exclusividad de nada,
que somos administradores de lo que ti nos das.
Aytdanos a comprender que el extranjero, el otro,
no es un enemigo a combatir
sino un hermano con el que luchar y gozar
en el camino de la vida.
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